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Falar em comunidades negras, remanescentes de quilombos, na Amazonia Brasileira,
em especial no oeste do Estado do Para, ¢ remeter a uma historia marcada por conflitos,
resisténcias de cativos que romperam com a sua condi¢cdo social ao fugirem dos cacoais,
das fazendas de criar, das propriedades dos senhores de Obidos, Santarém, Alenquer e
mesmo de Belém e outros centros urbanos . E navegar pelas reminiscéncias vivas que
marcam as experiéncias sociais € vivéncias dos afro-amazdnidas, descendentes desses
negros que constituiram nos altos dos rios Trombetas, Cumina/Erepecurt e Curud, os seus
espagos, onde ser livre era possivel.

As marcas desse processo historico sdo visiveis na documentagdo gerada pelo
governo do Para: correspondéncias, relatdrios e autos civeis. Sao perceptiveis, também, em
jornais da época e nas narrativas produzidas por viajantes, em sua maioria cientistas, que
visitaram aqueles rios ao longo da segunda metade do século XIX e primeiras décadas do
século XX. Mas sobretudo esta visivel, e permanente, na memoria daqueles que sdo os
continuadores dessa luta.

Uma memoria que € dinamica, assim como a historia ja que, como afirma Alistair
Thonson, “Experiéncias novas ampliam constantemente as imagens antigas e no final
exigem e geram novas formas de compreensdo. A memoria gira em torno da relagdo
passado-presente, e envolve um processo continuo de reconstru¢do e transformagdo das
experiéncias lembradas, em funcdo das mudancas nos relatos publicos sobre o passado.
Que memorias escolhem para recordar e relatar (e, portanto, relembra), e como damos
sentidos a elas sdo coisas que mudam com o passar do tempo.(...) Esse sentido supde uma
relacdo dialética entre memoria e identidade. Nossa identidade (ou “identidades”, termo
mais apropriado para indicar a natureza multifacetada e contraditoria da subjetividade) ¢ a
consciéncia do eu que, com o passar do tempo, construimos através da interacdo com

outras pessoas € com nossas proprias vivéncias. Construimos nossa identidade através do



processo de contar histdria, para ndés mesmos — como histdrias secretas ou fantasias — ou
para outras pessoas, no convivio social.” (1)

A memoria sujeita a influéncias e novos valores, parte do processo evolutivo do
grupo que a preserva enquanto elemento que da sustentagdo a identidade e ao sentido de
origem, mantém o seu cerne como elemento de conexdo entre o presente e o passado. A
repeticdo de fatos, nomes, lugares e atitudes, sdo marcadores significativos, € a0 mesmo
tempo reveladores, que permitem tragar a trajetdria historica do grupo.Como exemplo:
vieram da Africa, fugiram, mocambeiros, remanescentes. E quando a memdria transmuta-se
em fonte os dominios da historia.

As narrativas vao delineando varios lugares de refiigio, nascimento e encontro. Sao
lugares que constituem um cendrio de memorias. Um cendrio que se configura num
territorio de negros.

Uma percepgao viva do passado, que ndo ¢ apenas conhecido, mas vivido e sentido
pessoalmente, lembrado de forma coletiva. Destas lembrangas fazem parte, também,os
viajantes que surgem nos relatos dos depoentes, em especial Otile Codreau. Esta francesa,
juntamente com o seu marido Henri Codreau, a servigo do governo do Para, percorrem os
rios da regido, entre eles o Trombetas (1898), Cumind/Erepecura (1899) e o Curua,
(1900/1901), onde se localizam as comunidades quilombolas, objeto de minha tese de
doutoramento.(2) Henri morreu durante a expedi¢do ao rio Trombetas. Otille continuou os
trabalhos para os quais foram contratados.

O Sr.Santa Rita, morador do Pacoval, rio Curua, falava da “madame de Condro”,
que se tornou sua conhecida através das narrativas de seus pais e do avd, de nome
Alexandre. No rio Trombetas ouve-se muito sobre a morte de Henri Codreau.O lugar onde
foi enterrado, “debaixo de uma castanheira”, onde depois sua mulher teria voltado para
“levar os ossos que ela limpou e colocou dentro de uma caixa.”

O olhar destes viajantes, como os de tantos outros desta €poca, ¢ marcado pelo
estranhamento, o ndo reconhecimento do outro, como assevera T. Todorov. “Pode-se

descobrir os outros em si mesmo, e perceber que ndo se ¢ uma substancia homogénea, e
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radicalmente, diferente de todo o que ndo ¢ si mesmo; eu ¢ um outro. Mas cada um dos
outros ¢ um eu também, sujeito como eu. Somente meu ponto de vista, segundo o qual
todos estdo /d e eu estou s6 aqui, pode realmente separa-los e distingui-los de mim. Posso
conceber os outros como uma abstragdo, como uma instincia de configuracdo psiquica de
todo individuo, como o Outro, outro ou outrem em relacdo a mim. Ou entdo como um
grupo social concreto ao qual nos nao pertencemos. Este grupo, por sua vez, pode estar
contido numa sociedade: as mulheres para os homens, os ricos para os pobres, os loucos
para os “normais”. Ou pode ser exterior a ela, uma outra sociedade que, dependendo do
caso sera proxima ou longinqua: seres que em tudo se aproximam de nds no plano cultural,
moral e historico, ou desconhecidos, estrangeiros cuja lingua e costumes ndo compreendo,
tdo estrangeiros que chego a hesitar em reconhecer que pertencemos a uma mesma
espécie.”3

Todavia, os relatos produzidos por estes viajantes abre uma possibilidade
significativa de , com outros olhares, fazer uma leitura a contra pelo. Adentrar o universo
das comunidades visitadas, observar os costumes, as praticas culturais, os lugares e as
reagoes de se estar diante de um forasteiro. Onde os viajantes estranharam, buscamos
evidéncias significativas para entender os elementos de identidades destas sociedades
mocambeiras.

Assim, com base na documentacdo consultada, nos relatos de viajantes e nos
depoimentos dos remanescentes, foi possivel pontilhar o trajeto dos quilombolas durante a
fuga, que chegaram no Trombetas, na cachoeira Campiche e igarapé Poana; no Paru do
Oeste, no travessao Espirito Santo ¢ Poana; no Curud, nas cachoeiras, Tira Faca e Filha
da Iginna. A partir desses pontos comecou o regresso, que alids ¢ também nome de uma
cachoeira desse rio.

Atravessando a Porteira e, com Paciéncia e muita briga, o Inferno, chegava-se ao
lugar onde ser livre era possivel.  Maravilha, este era o nome do local em que os
mocambeiros se estabeleceram no Trombetas, uma ilha acima da cachoeira Mina. Um lugar
cuja posicdo "ndo podia ser mais bem escolhida e o ponto mais estratégico", diz Jodo

.. 4 . ~ .
Maximiano de Souza.” Maravilhas que Henry Codreau ndo conseguiu ver, "o mocambo era

3 TODOROV, Tzvetan. A Conquista da América: a questdo do outro. S3o Paulo: Martins Fosntes, 1983 p. 3

4. Jodo Maximiano de Souza. O rio Trombetas . Jornal o Baixo Amazonas, Santarém, 25/12/1875.
Maximiniano comandou uma expedi¢do punitiva contra o quilombo Maravilha em 1855.



situado na margem esquerda perto de um igarapé [...] no pé de uma cachoeira de mais ou
menos dois metros de nivelamento, atrds de uma pequena ilha, num baixio, nas base de uma
regido montanhosa. Se isso se considera do ponto de vista da insalubridade o local ¢ bem
escolhido™.

O estilo de casa construida pelos mocambeiros era de "pequenas palhogas feitas de
quatro esteios, cobertas de palha, abertas, com um girao, uma espécie de tecto feito de
achas do stipo das palmeiras, sobre o qual dormem em redes, presas aos caibros da coberta.
Prevenidos dormem assim ocultos"®.

A familia quilombola pode ser percebida nos relatos dos viajantes, mesmo quando
seu olhar expressa estranhamento sobre o comportamento dos mocambeiros. "Eles vivem
numa promiscuidade repugnante que a gente fica abismado diante de tanto despudor. A
casa tem duas pe¢as uma para conversar, porque tem alguém mais conversador que o negro
mocambeiro? E a outra peca ¢ para dormir. Nos quartos, que ¢ comum aos dois sexos, a
crianga nasce e v€ outro nascer. Ali ele vé procriar ¢ vé morrer. Ele ndo incomoda seus
parentes e esses também nao lhes impdem nenhum obstadculo, nenhuma regra, cada um no
seu canto, faz o que bem quer. A descendéncia ¢ em linha feminina. O menino fala de sua
mae, mas jamais de seu pai. Muitos deles nem conhece o pai e ele o ndo vé, ndo conversam
a ndo ser com seu padrasto. Esse ¢ o homem que coabita com sua mae e ndo € o mesmo por
muito tempo. Eis ai um panorama do que vi nos mocambos .

Coudreau ficaria horrorizada ao ver que o mesmo nos dias de hoje ¢ pratica
habitual e normal, ndo sendo raro encontrar, pelo menos no Pacoval, convivendo numa
mesma casa, separada por uma fina parede de palha, duas e até mais familias.

O tipo de habitagao descrita por Barbosa Rodrigues, em 1875, e por Codreau, em
1899, era semelhante a do velho Ricardo e sua "consorte", moradores da cachoeira Porteira,
retratada pelo fotografo da 1? Comissdo Demarcadora de Limites de Fronteiras. Uma cons-
trucdo feita de madeira, tipo palicada amarrada com cip6, que deve ser o timbo titica, o
mais usado e tido por resistente na regido, e coberta de palha. Vé-se uma area que

corresponde a cozinha, o espaco mais publico da casa. E onde se recebem as visitas, toma-
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se o café e, como nao pode deixar de ser, conversa-se.

Outros aspectos registrados por nossa viajante foram as festas, onde se dancava ao
som da caixa, das violas, da marimba, do gamba. Tomava-se muita cachaga, ou "tafia". Co-
dreau, que teve a oportunidade

,de presenciar as festas realizadas nas comunidades negras do Trombetas, no
Barracdo de Pedra (rio Erepecuru) e no Pacoval (rio Curud). Todas vistas com grande
reserva, estranhamento e por que nio dizer com certa dose de maledicéncia.® As festas, os
"pagodes", duravam cerca de oito dias. Durante esse tempo, "vinte pessoas bebem mais ou
menos 240 litros de fafia, homens mulheres e criangas"’.

Maiores detalhes dessas festas podem ser vistos nos relatos de Otille Codreau, ao
descrever o que presenciou no Barracdo de Pedras, uma espécie de gruta que fica na
margem esquerda do rio Erepecuru, abaixo da primeira corredeira, com mais ou menos
quinze metros de altura e que, quando as d4guas baixam, forma, um saldo de
aproximadamente vinte e cinco metros de largura. Hoje ai existe uma comunidade de
remanescentes chamada Espirito Santo. Ali os mocambeiros da regido se reuniam, quando
de suas viagens a Obidos, e para fazerem as suas festas. "Nesta gruta eles vém fazer o
pagode, quero dizer dangar e embebedar, enquanto ali tiverem o que beber e o que comer.
O pagode dura nove dias, algumas vezes mais, misturando o sagrado ¢ o profano, eles
cantam diante do santo do dia em honra do qual a festa ¢ feita. O santo fica no seu nicho
testemunhando a orgia. Apds estes pagodes, as mogas e as mulheres jovens ficam

10 o e . A
" " Na certa, essa francesa teve o prazer de assistir o 4iué,

incomodadas durante nove meses
que em kimbundu significa festa.
Apesar de ndo haver gostado muito do que viu nas festas, Codreau fornece
interessantes pistas para se entender melhor alguns aspectos da vida cultural dos
mocambeiros da Guiana Brasileira, como a religido e sua organizagdo social. "Cantam
diante do santo em honra da qual a festa ¢ feita", afirma Codreau.
Esses registros apontam para a pratica de um catolicismo popular, marcado

profundamente pelo sincretismo, visivel, ainda hoje, entre as comunidades negras da

regido. ""Faziam festas de caixa, de mastro, de santos [...] lumiavam com fogo de
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fogueira pelos dias dos santos", diz Donga, morador da Tapagem, no rio Trombetas.

A presenca da fé catdlica fica refor¢ada no relato do frei Carmello Mazzarino,
que encontrou entre os quilombolas do Trombetas, em 1867, divididos por muitos lugares,
"uma linda capelinha onde praticio atos religiosos""".

Observagdo semelhante foi feita por Derby, aproximadamente dez anos depois, em
sua viagem pelo Trombetas. Em Concei¢do, abaixo da cachoeira Porteira, os mocambeiros
"tinham uma capellinha e mostram com muito orgulho santos feitos do amago dos troncos
de palmeiras. Celebram os dias santificados com toda pompa possivel, ¢ um padre,
[provavelmente Mazzarino] que penetrou no quilombo ha alguns annos passados, foi
recebido com enthusiasmo.""?

Imagens como estas foram vistas, no Pacoval, por Otille Codreau, na certa
mostradas com orgulho e que, no entanto, causaram-lhe horror, pois enxergava nelas um
verdadeiro sacrilégio, considerando-as grotescas e disformes, pouco artisticas. Diz ela:
“Entre as poucas casas que ali existiam, uma era a igreja, que "a gente poderia, na verdade
comparar, de preferéncia a um celeiro, se eles nao tivessem o cuidado de colocar uma
minuscula cruz de madeira, ¢ recoberta com telhas, os muros sdo de terra argilosa e o solo
de terra batida. No interior ndo tem cadeiras nem bancos, mas em compensagao em torno
da igreja - € preciso ver esse espetaculo para ter uma idéia - se encontra reunida toda uma
série de santos multicolores. Uns sdo brancos, outros amarelos, muitos sdao negros.
Parecendo todos figuras abominaveis. Eu diria uma reunido de Quasimodos, além disso,
eles estdo vestidos de incriveis aparéncias: restos de saias velhas, pedacos de algoddo de
cores vivas. Enfim, eles tem entorno do pescogo pérolas de vidro ou graos da floresta. Essas
caricaturas, verdadeiros sacrilégios, tém cada uma um nome: esta aqui ¢ Sao Jodo, aquela
ali Sao Pedro, esta outra Sdo Benedito e eu vi nesta companhia Santa Luzia, Santa Rosa,
Santa Sebastiana (sic), € mesmo uma santa Maria negra. Eu tive vontade de os fazer

destruir todas esses horror pouco artistico e que eles decoram de um nome pomposo de

santos. Essas estatuas sdo sé o reflexo de suas culturas, rebaixadas ao mais baixo grau da
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escala social .

O que era considerado orgulho para os mocambeiros: fazer e ter as suas imagens,
nas quais procuravam reproduzir a figura de seus santos de devocao, era sacrilégio para esta
viajante. Sem divida ndo era nenhuma arte barroca como as imagens que a madame
Codreau estava acostumada a ver nas igrejas européias, mas era sua arte, onde alguns
elementos diferenciavam aquelas imagens de outras tradicionalmente encontradas nas
Igrejas, fazendo delas uma arte dos mocambos.

Essas imagens representavam, e representam, a devo¢do e o reconhecimento dos
poderes atribuidos aos santos, sempre invocados quando a ajuda se fazia, e se faz,
necessaria, em especial na luta contra as expedi¢gdes punitivas. Segundo D. Dica, moradora
do Pacoval, antes dos mocambeiros "virem fazé viagem pra Monte Alegre, Santarém,
eles butavam os trogos todo dentro da capela, pra tratia da devocdo deles, de la ai eles
embarcavam, iam embora. Quando ai eles chegavam de vorta o mesmo eles faziam,
butavam todo os trogos tudo la dentro da capela pra trata da devogdo deles, de la eles ja
iam pra suas casas'"’.

Santo Antonio alertava os mocambeiros quando as expedigdes estavam vindo.
Quando o santo virava de costa, "o perigo tava pra chegd”. Um aviso claro de que os
mocambeiros tinham que se proteger. E interessante que essa mengdo so se faz no tocante
ao ataque das tropas repressivas e ndo aos praticados pelos indios.

Isso leva a crer numa pratica que se apropriou de um poder atribuido a Santo
Antdnio, na crendice popular, para achar coisas perdidas. O senhor, que ndo sabia para
onde fugira o seu escravo, invocava a ajuda do santo para encontra-lo. O mocambeiro, por
sua vez, fez dele seu santo protetor, invocando sempre sua ajuda contra as expedig¢des
punitivas, anulando, ou pelo menos neutralizando, o poder de ajuda ao senhor, esperando
reverter, esse poder a seu favor, livrando-os de infortinios e possibilitando-lhes encontrar a
liberdade que um dia haviam perdido.

O Sr. Donga, por sua vez, fez mengdo a devogcao de seu avo Basilio, um

"0S

quilombola do Trombetas, que conseguira escapar a persegui¢ao invocando Sdo Jodo:
homens disseram: se entrega negro. Morrer sim se entregd ndo. Valei meu Sao Jodo.

Mergulhou nas daguas e saiu do outro lado e foi la avisar seus companheiros |[...], ele era

3 _ Codreau, Voyage au Curua. . Paris: A . Lahure Imprimeur — Editeur, 1903 p. 19. "Quasimodo"



muito devoto de Sdo Jodo."

Sdo Jodo, Santo Antdnio, Sdo Sebastido e Sdo Benedito estavam entre os santos
pelos quais tinham maior devogdo. A eles se juntam Santa Luzia e Nossa Senhora. E
interessante observar que sdo santos reverenciados como guerreiros e negro. O culto a San-
to Antonio era uma pratica comum entre os escravos. No vale do Paraiba, as pequenas
estatuetas, de chifre ou de madeira, desse santo eram muito apreciadas. "Algumas dessas
estatuetas lembram e muito, na fisionomia, postura do corpo e desenho dos bragos, as
figuras minkisi da cultura kongo, usadas no baixo Zaire como fetiches para garantir a boa
sorte, evitar a desventura."™*

Assim como Santo Antonio, Sao Jodo era cultuado pelos Bakongos e outros povos
da cultura banto. Portanto, a devocdo a esses santos, mais do que uma influéncia direta dos
missionarios franciscanos da Ordem de Santo Antonio de Portugal (hegemdnica no século
XIX no Baixo Amazonas), representava uma "capacidade de pessoas da Africa Central de
reinterpretar simbolos e objetos rituais estrangeiros, nos termos basicos de sua cultura de

"> Uma simbologia tornada mais significativa ao se perceber que, dentro do sincre-

origem.
tismo religioso, Santo Antonio corresponde a Ogum, divindade que representa a forca e a
coragem.

Segundo D. Dica, os seus avos diziam que "ld no mocambo tinha uma velha
cega, ela era africana, que sabia tudo, que na Africa eles sabiam muitas oragdo boas, ela
fazia la as preces dela que dava tudo certo [...] o Pelegrino também, tudo eles".

Ao poder das rezas africanas e a invocagdo dos santos juntava-se a pajelanca e
esses poderes possibilitavam-lhes a realizacdo de pussangas; ser consertadores de ossos e
curadores de males e de encostos e fazer o contraveneno. No quarto do curador "tem uma
mesa onde fica o copo de cachaca e o cigarro de tauari, que ele fuma pra invoca os
espiritos do fundo'. Mas quais sdo esses espiritos? ""Dona Maria do mar, o0 Boto, Sao
Jodo de Ariconga, Manoel da Velha Cruz" sao alguns que vao sendo lembrados, ja hoje
""ndo tem mais essas coisas, os velhos num ensinaram'. '""Mas tinha o Sacaca, que era

um cara que cura de nascimento." Esse aspecto vem reforcar a pratica da pajelanca e do

xamanismo nessas comunidades negras, uma presenga visivel da cultura indigena. Sinal de

personagem monstruosa da obra Notre Dame, de Victor Hugo.
4 Slenes "Malungu ngoma vem!": Africa coberta e descoberta no Brasil. In: Revista da USP, n” 12, p. 65



que nessa convivéncia a influéncia da religiosidade nativa também ocorreu, manifestacao
igualmente perceptivel na crenga das visagens e encantados, € em especial nos sacacas.

O que se percebe ¢ que, tendo por base um forte sincretismo religioso,
comportando varios elementos africanos, nativos e cristdos, uma cultura prépria vai sendo
forjada ao longo do processo historico desses mocambeiros, constituindo-se na identidade
dessas comunidades afro-amazonicas.

Os poderes de cura, da pajelanga ndo eram uma atribui¢do exclusiva dos homens,
havendo uma participagdo significativa das mulheres. Foi a mae de Luiz de Assis que lhe
ensinou o oficio da cura contraveneno, e este passou a seus filhos, homens e mulheres, que
mantém até hoje essa pratica, cujo segredo ¢ detido apenas pelos Assis.

No Erepecuru, madame Codreau encontrou "duas pajés", Maria do Lothario (que
pode ser Lauthério) e Figena, ambas sabiam "de um grande niimero de maleficios, de
feiticos podendo mesmo matar uma pessoa com o olhar." E interessante perceber com mais
detalhes a fala dessa francesa, que vé uma disputa entre essas "duas grandes personagens",
e que Maria estava levando vantagem sobre sua concorrente porque ela, Codreau, tinha ido
agradecer-lhe por ter cuidado e curado um dos homens de sua equipe. Quanto a Figena
dizia queré-la muito, "mas também me deseja muito mau, mas seu poder ¢ limitado aos
negros"'®.

A postura de Codreau ¢, no minimo, curiosa e contraditdria, ao passar a imagem de
uma disputa acirrada entre essas duas pajés, e que o seu ato de agradecimento a Maria foi o
bastante para que esta levasse vantagem sobre a sua concorrente; € a0 mesmo tempo ilustra
seu relatério com a foto de Figena, quem "a queria mau". Por outro lado, se o poder de
Figena era limitado aos negros, ¢ de se perguntar: Por que ndo o de Maria? Que outro tipo
étnico predominava naquela comunidade? Por que foi agradecer a cura? Com certeza qual-
quer francés que passasse por ali teria o receio de ser morto apenas pelo olhar de uma
dessas pajés.

Essa leitura era feita ndo apenas em relagdo aos quilombolas do lado brasileiro,
mas também aos das Guianas, com os quais eles tiveram contato. "Seja entre os Bonis ou os

Boches de Guiana Francesa e Holandesa, ou entre os mocambeiros de Chouna ou de

1 Ibid
1°_ 0. Codreau. Voyage au Cumina. p. 175.
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Ouraraip na Guiana Inglesa, ou naqueles do Curud [..] se via em toda parte escravos
fugitivos apresentando as mesmas caracteristicas: baixeza, mentira, traicdo com relagdo ao
branco. Ele se apresentava insolente e tirdnico em relagdo ao indio, enfim, entre eles a re-
gressdo rapida em dire¢do aos costumes mais primitivos dos negros tais como aqueles das
ilhas de Fidji, Daomé e de Uganda onde, também, se encontrava essa curiosa espécie.""’

Observe agora a leitura que Derby fez dos quilombolas que encontrou no lago da
Tapagem, Trombetas, os quais lhe auxiliaram como guias, entre eles Rufino. Sem esses,
"poucos ousariam atravessar a cachoeira", aqueles mocambeiros ndo pareciam "dispostos a
cometter violéncias, muito pelo contrario, ansioso por conservar a boa reputacao a esse res-
peito. Durante a nossa estada entre elles mostravam-se ansioso por que nos nao acontecesse
qualquer accidente, do qual lhes podesse provir censura. Uma queda accidental do Dr.
Freitas [...] foi-lhes motivo de grande pesar, com receio de que eu podesse considerar
responsaveis por ella. Menciono, de proposito, este facto, porque comummente repre-
sentam-se os quilombolas como uma classe perigosa, de ladrdes, violentos e preguigosos, €
nos achamos o contrario quieto, de bom coragdo e industriosos como o resto da gente do
Amazonas"'®,

E impossivel que o grau de degenerescéncia dos mocambeiros fosse tanto que apos
pouco mais de vinte anos da passagem de Derby, os Codreau os encontrassem em completa
regressao social. O olhar dos franceses foi mais miope e cheio de estranheza, nao
conseguindo ver que estavam diante de uma sociedade com cultura propria, com um modo
de vida completamente diferente do europeu "civilizado" e até mesmo, por razdes
historicas, da sociedade urbana amazonica.

Alias, madame Codreau tinha consciéncia dessa sua leitura. Apds exprimir suas
opinides sobre o padrao comportamental dos mocambeiros do Cumina, disse: "tenho que
reconhecer que o meu julgamento ¢ feito segundo as minhas idéias de civilizada, de idéias
feitas, conseqiiéncia for¢ada das nossas convengdes sociais. Talvez eu seja injusta com
relagdo a eles pois apesar de tudo, nao se pode exigir as mesmas qualidades a cada um dos

diversos tipos de racgas". E como se dissesse, eu sei que estou errada, mas ¢ assim mesmo,

'7_0. Codreau. Voyage au Trombetas. p. 130.
¥_0.A. Derby. O Trombetas. p. 369-370
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eles sdo de outra raca, e, como tal, inferiores e degenerados.19

O relato de Codreau sobre essas comunidades negras prende-se a um forte
preconceito, caracteristico da ortodoxia antropologica da segunda metade do século XIX,
tendo por pressupostos a poligenia e a crenca na superioridade da raga branca. O efeito,
segundo Keith Thomas, "era empurrar o negro até muito préximo do nivel que a nova

crenga na capacidade animal criara para os bichos"*’.

- PACOVAL DOS MOCAMBEIROS

Pacoval dos mocambeiros, que um dia foram escravos de Maria Macambira e de
outros senhores do Baixo Amazonas; que, ao romperem com a escravidao, embrenharam-se
mas matas do Curua, no alto dos rios, e constituiram seus espagos de liberdade onde tantos
outros nasceram. ""Nasci nas matas do Curud''; '""nos montes do Curud'; "minha avo
era ai de cima, ai de dentro do Curud, do Cumina".

Sao depoimentos que expressam o sentido de pertencga, de terra natal. Terra para
onde voltaram na primeira oportunidade, aqueles levados para Belém, "para serem liber-
tos", juntando-se aos que ali permaneceram, recuperando o modo de ser e viver dos
mocambos. Um estilo simples de vida beirando a rusticidade, marcado pelo igualitarismo,
com praticas culturais e comportamentais estranhas aos olhares exteriores. Olhares
estranhos que viam nessas comunidades, e nas similares, o exemplo da degenerescéncia
humana. Otille Codreau que chegou ao Pacoval em meados de dezembro de 1900, mais
precisamente por ocasido das festas natalinas. E o tempo do Marambiré.

Vila do Pacoval, "assim que eles designam a reunido de suas palhogas, ndo tem
nada de vila, sdo cabanas jogadas aqui e ali na beira do rio, eles ndo conhecem o
alinhamento, ignoram a delimita¢do, constroem sem planos e ndo se incomodam de ir

plantar batatas ou semear girimum diante da porta do vizinho"'.

¥ _0. Codreau. Voyage au Cumina p. 178

20 KeithThomas. O Homem e o Mundo Natural. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 163.
21 Otille Codreau. Voyage au Curud p 18.
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Tal leitura do Pacoval, que contava a época com "mais ou menos 15 casas cobertas
de palha, uma igreja e ao lado dessa uma ramada", por um lado, expressa o desconforto
dessa viajante por ndo encontrar ali uma vila condizente com a modernidade da "bele
époque”, e por outro, mostra que o tracado e o estilo arquitetdnico daquela vila
assemelhavam-se aos dos mocambos, com suas casas "construidas de taipa, coberta de
palha e porta de japa", e "uma linda capelinha".

O. Codreau, ao achar fora de propdsito os vizinhos plantarem nas portas das casas,
uns dos outros, revelava que a pratica de se fazer horta, como nos quilombos, ndo havia de-
saparecido, ndo entendendo, no entanto, o sentido do uso coletivo da terra. Até hoje no
Pacoval ndo existem cercas separando os quintais, embora as pessoas saibam qual planta
lhes pertence e qual ¢ de todos.

Estranha também a essa viajante foi a forma muito préxima com que as casas eram
construidas, "uma ruela de apenas 3 metros separa as duas casas". Outro dado que permite
uma percepcdo da organizacdo e da ocupacdo do espaco, pelos mocambeiros e seus
descendentes. No Pacoval, at¢ bem pouco tempo era comum os filhos, quando constituiam
suas familias, erguerem suas casas proximas a dos pais, dando um carater extensivo a
organizagao familiar.

Otille Codreau, ou "madame de Condro", como dizia o Sr. Santa Rita, descrevendo
as praticas culturais e comportamentais dessa gente, via na mesma a degradacao moral e
social. Por sua vez, acabou revelando manifestagdes que permitem a recuperacdo de
elementos significativos de identidade cultural e de experiéncias historicas dessas
comunidades.

"No Pacoval os mocambeiros primitivos, aqueles que haviam abandonado seus
senhores desapareceram; sdo seus filhos e netos, e bem pior, ndo somente estes
descendentes de mocambeiros herdaram dos pais todos os defeitos mas juntara a eles uma
colegdo de vicios que ¢ assombroso e inacreditavel. Eles retornaram ao estado selvagem, a
barbarie"**.

Serd que realmente esses "quilombolas primitivos" ndo mais existiam ali?
Tomando por base a relagdo daqueles que estiveram presos em Belém (1876), em especial

os que foram dados em deposito a Frederico Rhossard, sobre os quais pesava um processo

22 _Idem, p. 17.
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de reconhecimento de posse impetrado pelos herdeiros de Maria Macambira, encontram-se
muitos daqueles que regressaram ao Pacoval. Entre eles ndo haveria nenhum "primitivo"?
Teriam morrido todos? E aqueles que haviam nascido nos quilombos, ndo devem ser
considerados como tal? O olhar da madame, por certo, ndo alcangou os velhos.

Outro aspecto intrigante nas leituras feitas pelos Codreau, tanto sobre os
mocambeiros do Pacoval, "bem menos sociaveis que os do Trombetas e do Cumina", como
sobre esses ou os da Guiana Francesa e Suriname, ¢ a forma incisiva, carregada de uma
ideologia racista e, por que ndo dizer, escravista, mesmo uma década apos a aboli¢do da
escravidao negra.

Para esses viajantes, os mocambeiros trazem no fisico uma "marca de
degenerescéncia. Eles ndo sdo tdo fortes e robustos quanto os antigos escravos. Isto se
compreende, um escravo era um bem precioso para o seu senhor, era um valor mercante,
ele ndo tinha interesse em fatigé-los e o tratava bem. Agora ndo tendo mais senhor, ele
prefere viver mal a trabalhar, seu ideal é o farniente, acrescente a isto seu gosto exagerado
pelo tafia, vocé tera as principais causas de sua degeneragdo: a preguica e bebedeira". E
ainda, "os mocambeiros ndo respeitam e ndo tém o reconhecimento de nada; eles nao
querem trabalhar e ndo sabem obedecer [...]. Sdo seres viciosos e maléficos, eles sao nulos
no ponto de vista do valor social" Baixeza, mentira e trai¢do em relacdo ao branco sdo
algumas das atitudes sempre atribuidas a esses quilombolas.”

Sera que essa antipatia. e desconforto, frente aos quilombolas era reflexo apenas de
uma ideologia? Ou refletia também o seu descontentamento diante da ndo subordinacio
daqueles, que, ao contrario, tinham atitudes que demonstravam nao estarem intimidados
diante desses viajantes, que recrutavam junto a comunidades mocambeiras, os '"seus
homens", como remeiros, carregadores, guias, sem 0s quais ndo conseguiam atravessar as
cachoeiras e sequer orientar-se naquele emaranhado de rios, igarapés e paranas.

E interessante observar a visita feita por Alexandre, o "governador" do Pacoval, a
ilustre visitante e a leitura que essa faz dele. E um encontro que revela diferencas e enfren-
tamentos.

"Na tarde de minha chegada, Alexandre vem me fazer uma visita. E um negro

muito grande e muito gordo, se parecendo mais um gorila e um chimpanzé, que um homem

2 _Idem, p. 18.
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civilizado, seus maxilares muito desenvolvidos e proeminentes lhes ddo um ar feroz e
bestial, seus olhos fugentes, seus cabelos carapinhado fixado muito baixo sobre a fonte,
suas mdos e seus pés enormes, lhe faz um prognato pouco simpatico.

Ele chegou, cumprimentou, se assentou e sem me dar tempo de responder a suas
solicitacoes, ele diz:

- Madame eu que sou o governador do Pacoval. Eu sou o agente do governo. O
governo foi bem feliz de me encontrar, sem isso no Pacoval ndo seria mais nada, todos
estes negros vao-se embora, se eu ndo estivesse aqui.

Ainda ndo é muito limpo aqui, mas eu vou fazer as ruas, até hoje eu ndo tive
tempo. O governo precisou de mim para fazer uma estrada daqui até Alenquer, e eu estou
quase terminando. Ah! todos estes doutores - engenheiros, eles ndo sabem nada, eles ndao
puderam fazer uma estrada, foi preciso que o governo venha me buscar.

Quanto a mim, a gente pode me colocar em qualquer floresta que seja, eu conhego
imediatamente o caminho que se tem que pegar. Minha cabe¢a vale mais que aquelas de
todos os engenheiros do Pard, eles tém necessidade de uma bussola para se guiar, eu,
minha cabega é suficiente. Olha so, madame, vocé vem para fazer o plano do rio, é inutil,
S0 eu conhego o rio, e posso dizer aonde ele vai: com a vossa bussola vocé nao fard nada.
Realmente eu ndo sei porque o governo ndo falou disso, eu o teria feito o plano do rio.
Vocé madame, ndo o fard, caso seja preciso que vocé va embora o vosso caminho é para
baixo.

Vocé ndo acredita em mim, pois bem, eu vou vos dizer: daqui as cachoeiras, nao
tem dgua, o rio so esta cheio de bancos de areia e vocé ndo passard, mesmo se todas as
pessoas do Pacoval ajudarem; ndo, vocé ndo passard. E preciso até o més de marco ai terd
agua e se nos lhe mostrarmos o caminho vocé ird até as cachoeiras.

Mas chegando as cachoeiras, vocé ndo as passara, a gente so pode passar la com
pequenas canoas e vocé tem um verdadeiro barco feito para navegar no Amazonas. Vé-se
bem que vocé ndo sabe o que é uma cachoeira.

Vocé ja viu uma cachoeira? Chico Cardoso nos disse que vocé escreve livros
sobre as cachoeiras, mas que vocé nunca vai, sdo pessoas que, como eu, sabem, vos
contam e vocé escreve. Eu, tudo bem, eu posso lhe ajudar a fazer livros mais durante esse

tempo eu ndo trabalharei, entdo vai ser preciso me pagar adiantado. Chico disse-nos que
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eu ndo deveria lhe ajudar, porque vocé ndo paga e que vocé veio somente para ver o que
se passa, e dizer mau de nos.

A gente diz que é o governo do Pard que lhe enviou. E verdade? Eu ndo acredito,
se fosse, o governo me teria avisado: como eu ndo recebi nada, eu acho isso bem
adimirante.

Ele continuou esse tema durante mais de 1 hora, apesar de que eu me fechar
dentro um mutismo completo. Me enraivecer? por que? Isso ndo vale a pena. Dizendo em
bom francés para o meu afilhado Jodo, diga a esse negro que eu ndo compreendo
portugués”™*,

Se ndo compreendia o portugués, como registrou esse dialogo? H4 mais de dois
anos essa viajante estava, em companhia de seu marido Henri Codreau, a servigo do
governo do Pard, fazendo o levantamento de alguns rios da regido, portanto o tempo todo
convivendo e falando com pessoas que so6 entendiam e falavam o portugués. Se ainda ndo
tinha o dominio da lingua, deveria no minimo entendé-la o bastante para compreender o
discurso de Alexandre, do qual sem divida ndo gostara, dai o seu mutismo.

Enraivecida? Nao, mas por certo indignada com a atitude desses que "desceram ao
mais baixo nivel social", por quem estava sendo acusada de ndo conhecer cachoeiras, ja
havendo subido o Trombetas no ano anterior; de escrever a partir do que outros lhe
contavam, aqueles que realmente conheciam, dai Alexandre se oferecer para ajuda-la a
escrever o livro, devendo no entanto ser pago, ¢ antecipadamente, diante da fama de mau
pagadora que possuia. Como se ndo bastasse Alexandre ndo perdeu a oportunidade de
expressar seus conhecimentos e se autovalorizar, enquanto "mestre das matas", julgando-se
mais capaz que os engenheiros e a bussola da madame que ndo a levaria a lugar nenhum.
Por fim, o ensinamento sobre a regido, ao perceber o tipo de embarcacdo utilizada,
adequada para o Amazonas mas ndo para o Curud, principalmente em tempo de verdo, e
muito menos para atravessar cachoeiras. Para quem chegou querendo dar licdo, ndo deve
ter sido uma boa aula, 0 momento recomendava mutismo.

Codreau ainda conheceu outras reacdes a altura de sua arrogancia. Ao criticar a
forma como as casas eram construidas, sem alinhamento, muito proximas uma das outras,

recebeu uma resposta, que por certo nao esperava. ""A terra é nossa e nds somos livres

2 _Idem, p. 22-23.
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para fazer tudo aquilo que queremos, nds ndo aceitamos quem quer que seja venha nos
fazer a lei.” Enfrentar Alexandre era candidatar-se a expulsdo.”

No Pacoval, Codreau hospedara-se na casa de Chico Cardoso, um branco timido,
"com educagdo e cultura negra", ao qual, com palavras "ddceis", procurou falar sobre a
dignidade, fazendo-o ver a que ponto chegara, "caindo sob a dominagdo de seres tao
grosseiros e ignorantes quanto esses mocambeiros. [...] Entdo se opera uma transformagao
completa e eu ndo me encontro mais diante de um Chico humilde, submisso e trémulo, mas
sim diante de um Chico arrogante. Ele ¢ bem digno da companhia do antropéide Alexandre,
os dois fazem par"?’,

Diante de uma recepgao pouco cordial, s restava a madame Codreau despedir-se
de seus "tristes hospedeiros [...] bem contente de pensar que talvez eu ndo verei mais seres
tdo prejudiciais quanto os mocambeiros. Mas preciso de 3 ou 4 trabalhadores a mais, eu
sinto que os meus sozinhos ndo poderdo resistir ao trabalho que eles terdo que produzir. E
portanto necessdrio que os pegue aqui"’.

No dia seguinte, valendo-se do fato de Cardoso aparecer arrependido de sua
reacdo, dizendo se sentir inferior aos mocambeiros, mostrando fragilidade, Coudreau apro-
veitou-se para realizar seu intento nao conseguido com palavras doceis. Decidiu, "empregar
o grande meio, o unico verdadeiramente eficaz com pessoas incapazes de raciocinar: o
medo. E preciso lhes mostrar que eu sou mais forte, e querendo atrasar minha viagem eles
so ganham tapas e machucados. Uma pequena cena de violéncia que nos podemos
qualificar de brutal, se produz entdo da o resultado que eu esperava. Eu consigo aquilo
que desejo. So o medo do castigo os faz cumprir a promessa".

Ai esta um ponto nodal para se entender o relacionamento entre aquelas
comunidades negras e os Coudreau, que por certo esperavam chegar ali, dizerem-se
enviados do governo e receberem de pronto tudo o que necessitassem, inclusive homens
para o trabalho. Mediante a recusa dos mocambeiros em se engajarem na expedigdo,
acusaram-nos de preguigosos, traicoeiros, falsos. Comportamentos, segundo esses viajan-

tes, tipicos das comunidades quilombolas, reforcando assim a superioridade da raga branca,

colocando em xeque a eficacia das "doutrinas unitarias evidentemente muito bonitas, mas

2 _Idem, p. 19.
% _Idem, p. 25.
*7 - Ibid
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aqueles que as preconizam deveriam vir fazer as experiéncias aqui e compreenderiam
rapido que tudo se opdem atualmente a assimilagdo: a hostilidade dos habitantes, a
irredutibilidade da raca, o atavismo, o meio. Isto ndo significa que eu desejo o
aniquilamento da raga negra, eu queria simplesmente que a gente os deixem, aquilo que
eles sdo. Eles ndo sdo da raca branca a qual eles ndo entendem nada, nem os deveres, nem
os direitos e a qual eles ndo querem nem saber"**.

Codreau, ao que parece, jogava com descontentamentos internos, reais ou ndo, nas
comunidades, aproveitando-se dessas situagdes para conseguir seus intentos, fazendo duras
leituras daqueles que representavam o poder local, que, por certo, também ndo a viram
com bons olhos. E o caso de Guilherme ¢ Figena no Cumina e Alexandre no Pacoval,.

Alexandre, "governador do Pacoval", conduzidos por ele, segundo O. Codreau, "os
mocambeiros, que se acreditavam bem superiores ao resto dos moradores do rio, podiam
cometer agoes deploraveis. Agora eles sdo obrigados a obedecer a Alexandre; o grau de
obediéncia deles ¢ muito relativo e em propor¢do a sua moralidade, mas enfim, eles sdo ao
menos dominados pelo medo, isso os torna um pouco déceis"*

A narrativa sobre Alexandre, ndo de seu fisico, de seu comportamento, mas de seu
poder de "governador", da lideranga que tinha junto a comunidade, deixa entrever dois
aspectos bastante pertinentes no tocante a questdo do poder no Pacoval.

Analisando as narrativas dos depoentes, e as estruturas sociais no Pacoval dos
primeiros tempos, percebe-se uma grande deferéncia para com os velhos, os ancestrais,
aqueles cujas ordens eram recebidas como se emanadas de um pai. Na memoria social, as
figuras detentoras do poder sdo os idosos, o avo, o bisavo, o0 homem de respeito. Um culto a
ancestralidade. Respeito que hoje os "mais jovens estido perdendo", lamentam D. Dica e o
Sr. Santa Rita.

Nos primeiros tempos, o poder ficava diluido nas relagdes sociais internas da
comunidade. A representacdo da autoridade estava nos Reis de Congo, nos consertadores
de o0sso, nas parteiras e nos curadores, em especial, do "contraveneno". Na experiéncia € no
saber estava uma fonte do poder. A coercdo existia, mas era culturalmente aceita.

A nomeacao, "recente", de Alexandre como "governador", aponta para uma nova

configuracdo do poder no Pacoval, em que as liderancas foram algadas ao status de chefe,

% _Idem, p. 25-26
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legitimadas pelo poder publico, implicando uma hierarquiza¢do e todo o desdobramento
politico-social dai decorrente. Passou a ter nessa nova configuracdo o peso do poder
politico, ndo que o politico estivesse ausente anteriormente, mas nesse momento ele
implicava a vinculagdo e a relacdo dessa lideranga com a politica e o poder local, num jogo
de interesses mutuos e aliangas.

A figura do "governador", termo provavelmente ndo empregado por Alexandre,
como atribuiu-lhe Codreau - alids foi a Uinica a fazer tal referéncia - deixou de existir e o
poder publico se fez ali representar pelo "agente de seguranga" ou "comissario de policia",
a quem ficou atribuido a manutengdo da ordem, a solugdo de desavengas, a prisdo de
infratores da lei e da moral, como aconteceu com Manoel Bicho de Morais, preso em maio
de 1907 por ter raptado a menor Raymunda Maria de Jesus, com a qual veio a se casar,
livrando-se assim de ser detido na cadeia.™

Durante a sua permanéncia no Pacoval, Codreau teve a oportunidade de assistir a uma
festa de ramada. Momentos de congragcamento perpassado pelo culto e devocao aos santos
cuja veneragdo era expressada no costume de certos moradores assumirem a condicao de
guardides do santo.

Proximo a igreja ficava a ramada, "uma grande palhoga, aberta por todos os lados
com o piso em chdo batido, totalmente plano. E a sala de danca indispensavel a uma
comunidade negra. Pode-se passar sem comer, sem vestir, mas seria impossivel viver sem
uma ramada, utilizada mais freqiientemente do que a gente imagina. Cada negro danga e
faz dangar para a festa do santo, que é seu patrono, cada negro da mesma forma ndo deixa
de dangar de exortagdo em honra de sua santa, seja nas grandes festas, nas pequenas
festas, mesmo quando ndo ha festa eles as inventam. Antes de dancgar, vdo a igreja, para
rezar. Mas é preciso ver de que maneira é, parecem mais langar maldi¢oes contra Deus.
Terminada a reza, ou se preferir a admoesta¢do a Deus, a gente se reune sob a ramada. A
gente comega bebendo taruba, depois em pares eles se poem a dangar, enquanto a gente
toca o 'tantd', enquanto outros cantam e batem as mdos em cadéncia"'.

Tém razdo Codreau ao ressaltar a importancia das festas de ramada entre as

comunidades negras, festas em que as familias rendiam homenagens a seus santos de

¥ _Idem, p. 21
30 _ Cartério da Vila Curua. Livro de Registro de Casamentos, 1907
31 _ Codreau, Voyage au Curua. p. 20. Taruba- bebida alcodlica extraida da macaxeira.
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devogao, era a personificagdo desse e de quem promovia a ramada, o protetor do santo. As
principais festas de ramadas no Pacoval eram: Sant'Ana, que comegou com Maria
Miquelina, avé de D. Dica, que nos ultimos tempos a realizava; Sao Silvestre, promovida
por Silvéria, filha de Afonso do Nascimento, hoje ndo se realiza mais; Sao Sebastido, cuja
protetora era Maria Euzébia de Assis, filha de Antonio Francisco de Assis, que morreu por
volta de 1952, com mais ou menos 80 anos (essa festa deixou de ser realizada); Santa
Luzia,a Gnica ramada ainda existente no Pacoval, organizada por D. Tapuia.

Ha também aquelas festas de ramadas organizadas pela comunidade em
homenagem aos santos de todos, Santo Anténio ¢ Sdo Benedito.

Observando tais festas, percebe-se a constituigdo de um calendario com ciclos
distintos: o natalino, come¢ando em 13 de dezembro, dia de Santa Luzia, e terminando em
20 de janeiro, dia de Sdo Sebastido; e o junino, iniciando-se em 13 de junho, dia de Santo
Antodnio, e terminando em 26 de julho, com a festa de Sant'Ana.

Codreau, ao presenciar as festas realizadas no Pacoval indagava-se: "O que é esta
tradi¢do da ramada e de onde ela lhes veio? FEla é uma prdatica comum, a todas as
comunidades negras eu visitei. Ela provém certamente das velhas tradi¢oes que seus
ancestrais praticavam na Afvica, as quais eles fizeram passar o oceano ao mesmo tempo
que eles. Tornando-se catodlicos eles ajuntaram a pratica do novo culto, dando assim a
suas preces este aspecto completamente religioso e profano, o que nos supreendeu a
primeira vista"*%.

As festas enquanto manifestacao de f€, e de lazer, eram constantes no Pacoval. "4
vida deles era muito da excelente, comer, beber e brincar, de forma que o lugar aqui era
determinado em brincadeiras, que muitos la de Alenquer, de outros cantos, diziam: ld no
Pacoval eles querem sabé de uma casa varrida, pra ndo subi poeira 13

Segundo os mais velhos, no Pacoval, as festas duravam muitos dias."Aqui tinha
até banda de musica, eram filhos daqui, eles aprenderam aqui mesmo, era Mané Lima,
Jodo Bicho, Raimundo de Assis, Mané Melo, tocavam flauta, tinha banjo, caixa,
pandeiro, cavaquinho, bumbo e rabeca, eles mesmo faziam seus instrumentos.” Também

conheciam e fabricavam a marimba, o gamba e o onga.*

32 _ Ibid.
33 _ José Santa Rita, entrevista de fevereiro de 1992.
3 _ Dica, entrevista de julho de 1993.
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Uma das manifesta¢des culturais mais significativas do Pacoval é o "cordao do
marambiré'. Realizado em homenagem a S3o Bendito, comeca em 25 de dezembro,
terminando em 20 de janeiro, dia de Sdo Sebastido, sendo 6 de janeiro, consagrado pela
igreja catolica aos Reis Magos, data principal da festa em homenagem ao santo do dia, pelo
menos ali no Pacoval: Sio Benedito, o santo negro. E a festa da corte dos Reis de Congo.
Marca significativa dae africanidade, que mesmo com o seu olhar de estranhamento Otille
Codreau chegou a ver.

Neste sentido ¢ que atravessamos as leituras feitas pelos viajantes e entendemos as
razdes de seus olhares. Mas pode-se ler perfeitamente,também, através de suas narrativas os
olhares dos nativos, as suas reagdes diante do outro, o de fora. Entender que o que parece
estranho para o europeu civilizado, ¢ na realidade um conjunto de praticas culturais;
diferentes suportes de memoria e de histéria que constituem a identidade destas

comunidades afro-amazonidas.



